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Verstehen, Ubersetzen und Interkulturelle Kompetenz
Julliens Ortswechsel des Denkens als philosophische Basis der
Auseinandersetzung mit China

Thomas Kempa

1. Interkulturelle Verstehensprobleme

Wie kann man lernen, in einem anderen als dem get@nhalso in einem als
“fremd" empfundenen kulturellen Umfeld, erfolgreigh agieren? Genugt es,
sich Sprachwissen und Kenntnisse tber LandeskunaeKultur des "Ziellan-
des" zu verschaffen, um dies zu erreichen? Undsteié sich diese Problematik
dar, wenn man es mit einem relativ "fremden" Land ainer ebensolchen Kul-
tur zu tun hat? Von einer sinologischen Ausbilduwigd zunehmend erwartet,
Kompetenzen fir den Umgang mit China und der cisnken Kultur zu schaf-
fen; doch hat bislang die Frage, wie dies erreightden kann, zu wenig Raum
erhalten. Scheinbare Abhilfe bieten Interkulturdll@inings, Sprachkurse bzw.
Sprachaufenthalte, doch bekommt man das Probleem athit diesen nicht
unbedingt in den Griff: Provozierend kénnte manasdgehaupten, dass die "L6-
sung" das Problem zuweilen sogar noch verschlimmetém Stereotypen und
Vorurteile gefdrdert werden. Ein wesentliches Peablliegt meines Erachtens
darin, dass es sich hierbei in der Regel, auch wieshaufig abgestritten wird,
um Formen der "Fremdbetrachtung" sowie um MethaEnUmgangs mit dem
"Fremden" handelt, denen die notige Sensibilitat Dmstanz zu sich selbst als
beobachtender Entitat abgeht.

Um dies zu verdeutlichen, mochte ich zunéchst eimgblematische As-
pekte dieser Fremdbetrachtungen aufzéhlen, wiesisle aus meiner eigenen
Erfahrung darstellen. Danach werde ich einen wsdsftlichen Ansatz
vorstellen, der zumindest versucht, diese Schvlkerign zu umgehen und die-
sen kritisch wirdigen. Es handelt sich dabei umides de<Ortswechsels des
Denkensdes franzdsischen Sinologen und Philosophen Fianltdlien. Ob-
schon sich sein Ansatz von den herkdmmlichen poaristierten Konzeptionen
der Interkulturellen Kommunikation stark abhebtiem er sich primar auf einer
literarisch-philosophischen Ebene bewegt, hat anenéAnsicht nach dennoch
grol3e praktische Relevanz fir das alltagliche ¢t der "Anderen” in China.
Diese Gedanken mochte ich dann abschlie3end natrekonzept des Potsda-
mer Philosophen Hans Julius Schneider auch theohgiegriinden. Seine Ideen
zumUbersetzen als Fortsetzénnen mit Gewinn auf das Verstehensproblem,
auf das sich Interkulturelle Kommunikation ja letztEndes zurtckfiihren lasst,
angewendet werden.
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Welches sind nun die angesprochenen Probleme? ¢@@sagt, handelt es
sich um die Probleme 1) der Reifizierdngpn Kultur, 2) der Stereotypen-
bildung? 3) der Perspektivierufigind 4) der eigenen kulturellen Gebundenheit.
Diese will ich an dieser Stelle kurz abhandeln.

1) Eines der Hauptprobleme beim gegenseitigen ¥®eest ist dieReifi-
zierungvon Konzepten wie Kultur, also die Verdinglichumgn abstrakten, be-
schreibenden Konzepten, die den Blick zu sehr asfldnterscheidende lenkt
und die historische Gebundenheit von Konzepten Nagonalitdt und Kultur
aus dem Blick verliert. Dies birgt zudem die Terdensich, die bei den "Ande-
ren" oder in der "Fremde" angetroffenen Phanomeneng zu sehen und sich
so, trotz gegenteiliger Bekenntnisse zum histoaacBlick auf die Dinge, den
Blick fur die "Gemachtheit" von Differenzen zu vigléen. Reifizierungen sind
insofern sogar gefahrlich, als sie haufig dazu benwerden, Differenzen
(kulturelle, nationale, ethnische) zu konstruierdig bei Interessenkonflikten
dazu instrumentalisiert werden kénnen, Gruppen zrstchaffen und sie dann
gegeneinander aufzuhetzen.

2) Eine andere Gefahr ist die der Stereotypenbgdanf der Basis von
Verallgemeinerungen von Einzelfallen. So gesche=hhur allzu oft, dass auf-
grund von wenigen oder gar einzelnen Beobachtutfygothesen Uber "die
Anderen" aufgestellt und diese dann fur allgemeiBgenschaften des
beobachteten Objektes gehalten werden. DiesesdPndBEst sich haufig bei so
genannten oder selbsternannten "China-Spezialisatdecken, die aufgrund
einer relativ begrenzten Erfahrung zu stark veeatlginernde und damit haufig
genug falsche Aussagen treffen. Umgekehrt hat gaddr, der einmal in China
war, sicher die Erfahrung machen kdénnen, wie stipeesonliche Eigenschaf-
ten oder gar einzelne Handlungsweisen mit dem Komuang"Ach, so machen
die Deutschen das!?" zu allgemeingultigen Eigerfsshaerklart werden. Dies
ist ein Mechanismus, von dem wir uns nicht so feiteimachen kodnnen.
Bemerkenswert ist in diesem Zusammenhang auchaeidere Tatsache: Selbst
wenn man davon ausgeht, dass Stereotypen insofarndds Verstehen
unabdingbar sind, insofern man das Unbekannte &arBB¢es anschliel3en muss,

! Zum aus der Soziologie stammenden BegriffRleifizierungbzw. derReifikation vgl.:
Berger, Peter; Luckmann, Thomas (1966e Social Construction of Realitflew York:
Doubleday.

2 Der Begriff der Stereotype ist extrem weit unddvin vielerlei Kontexten eingesetzt.
Fur einen Uberblick siehe z. B.: Heinemann, Maigtd.] (1998): Sprachliche und soziale
StereotypenFrankfurt/Main: Lang.

3 Zum Begriff der Perspektivitat vgl.: Kéller, Willre (2004): Perspektivitat und Sprache:
Zur Struktur von Objektivierungsformen in Bilderimm Denken und in der Sprache.
Berlin/New York: De Gruyter.

* Fir einen Uberblick iber die Problematiken in d€ulturwissenschaften, siehe:
NUnning, Ansgar; Nunning, Vera [HG.] (2008onzepte der Kulturwissenschaft&tuttgart,
Weimar: Metzler.
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um es "zu verstehen", sollte man bedenken, daks Stereotypen letzten Endes
Selbstbeschreibungen einzelner Gruppen entsprimiemann von den anderen
aufgegriffen werden. Letzten Endes sind diese 8tgpen also haufig genug

transportierte Autostereotypen. So ist der beruhndtiche Chinese auf den

StralRen Chinas selbst ein eher ephemeres Phanobwolhl einem so gut wie

jeder Chinese auf Nachfrage zuné&chst versichermh, wass "die Chinesen" hof-
lich seien. Genauso, wie man sagen kann, dasstland¥ jeder Deutsche

punktlich ist, obschon dies auch von vielen Dewtsaerne behauptet wird.

3) Ein weiteres Problem stellt die unabdingbaresgpaktivierung bei der
"Erforschung der Anderen" dar. Jede Forschung Igisst als eine Form der
"Fremdbetrachtung" ansehen, in welcher der Blick Berschenden bereits be-
stimmt, worum es geht und worum nicht, bzw. washtwicund was unwichtig
ist. Diese Problematik ist in der Ethnologie beresiit langer Zeit bekannt. Da-
her wurde versucht, ihr beispielsweise durch mbgticgroRe Reflexivitat
entgegenzuwirken oder gar die Beschriebenen sellbsBeschreibenden zu
machen, womit das Problem aber letztlich nur ure &bene verschoben wird.

4) Um zu einer differenzierteren Sichtweise zu ggém, genlgt es nicht,
Sach- und Sprachwissen aus unserer "westlicherspBldive anzusammeln.
Das Ergebnis ware nichts anderes als eine Best@tides bereits Bekannten, da
sich jedes Modell in seiner Anwendung selbst repzagtt. Besonders deutlich
spiegelt sich die kulturelle Gebundenheit und Begjteeit von geisteswissen-
schaftlichen Konzeptionen in der Sprach- und Metimvérmittiung sowie im
Kulturaustausch wider. Ein konkretes Beispiel dastider Widerstand, der ei-
nem als "Kultur- und Wissensbringer" in China iresem Bereich begegnen
kann. Dieser Widerstand auf3ert sich beispielswe&eder Vermittlung von
geisteswissenschaftlichen Arbeitstechniken, diefipagenug tberhaupt nicht
"ankommen" bzw. ernst genommen werden. Dieser \Atidied sollte nicht ein-
fach nur als lastiges Hemmnis, sondern vielmehAalg®gung verstanden wer-
den. Im Grunde bestatigt sich in dieser Konfrootatidie eine Vorbedingung
far den Kontakt darstellt, fir die "Einen" wie digdnderen"”, dass die Welt auch
anders gedacht und interpretiert werden kann. "té¢fisgestliche Wissenschatft
ist letztlich nur ein lokaler, wenngleich auch 6kamsch sowie technologisch
und damit auch politisch sehr erfolgreicher Entwde$ Weltverstehens. Mit der
zunehmenden politischen und ©6konomischen BedeutGhgas auf dem
internationalen Parkett kann man zudem nicht medwrod ausgehen, dass
westliche Konzepte dort uneingeschrankte Akzepfarden. Vielmehr ist zu
erwarten, dass es im Gegenzug zum Export chinesisahtur und ihrer Kon-
zepte kommen wird, auch jenseits einer exotisia@rrigeschaftigung mit China
und seinem Denken im Westen. Deutliche Anzeicherdiise Tendenz findet
man beispielsweise in der Griindung der ersten Kaudeinstitute in Deutsch-
land in diesem Frihjahr.
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Nun stellt sich die Frage, wie man diesen Falleemcder Reifizierung, der
Stereotypenbildung, der Perspektivierung und degereen kulturellen
Gebundenheit entgehen kann. Man konnte es sichemfach machen und
behaupten, zumindest im letzteren Falle handedecbsoei diesen um unabding-
bare Voraussetzungen des Verstehens. Schliel3lratekés kein Verstehen ohne
Anschluss an Bekanntes oder ohne eigenen Standpgebkh. Es ist ein Ver-
dienst der Gadamer’'schen Hermeneutik, dies deugléchacht zu habehAuch
andere haben in der letzten Zeit betont, dassy&dliVerstehen nicht mdglich, ja
nicht einmal unbedingt erstrebenswert °d@amit wiirde es sich also um eine
Aporie der "Wissenschaft vom Fremden" Gberhauptebmund man koénnte es
dabei belassen, da sich ohnehin nichts daran ame&e Andererseits konnte
man auch den Versuch machen, sich zu den Dingaulbenvegen und so eine
andere, involviertere Perspektive zu gewinnen.

Also zurlck zu unserer eigentlichen FragestellMuge kann interkulturelles
Verstehen erlernt werden? Und welche Aufgabe stellt der Sinologie in die-
sem Zusammenhang? Wenn Ost und West wirklich naiteiar ins Gespréch
kommen und einander verstehen wollen, nArsdersartigkeit neu entdecker-
den. Aber die "Andersheit" — die ohnehin haufig sacnwer zu fassen ist — darf
nicht ontologisiert, und nicht zu einem "Ding archsi oder einem reinen
"Untersuchungsobjekt" gemacht werden. Ein Verz&her auf das "Studienob-
jekt" gerichteten Perspektive bedeutet fur die Bigie, als einer geisteswissen-
schaftlich ausgerichteten Disziplin, die auf Spraghd Kulturkenntnissen ba-
siert, dass neben das "Wissen Uber" ein "Wissehroiler sogar ein Wissen
"mit Hilfe von" treten muss. Daraus leitet sich éherderung ab, die Sinologen
in der Ausbildung aktiver in das kulturelle Umfelths sie untersuchen wollen,
einzubeziehen. Francgois Julliens philosophischesatn deOrtswechsels des
Denken§ bietet meiner Ansicht nach in gewissen Grenzen lidikgiten in
diese Richtung.

2. Julliens "Ortswechsel des Denkens"

Francois Jullien ist sinologischer Philologe, P$dph und Grazist. Sein
Ausgangspunkt ist die Behauptung, die griechischi#o$bphie prage unser

®> Gadamer, Hans-Georg (1960/1998grmeneutik 1. Wahrheit und Methode — Grundziige
einer philosophischen Hermeneuttk durchgesehene Aufl. Tibingen: Mohr, passim.

® Kogge, Werner (2002)Die Grenzen des Verstehens. Kultur — Differenz skition
Weilerswist: Velbrick, passim.

"Vgl. Lackner, Michael; Werner, Michael (199®er cultural turnin den Humanwissen-
schaften:Area Studiesm Auf- und Abwind des Kulturalismu®?ogrammbeirat der Werner
Reimers Konferenze®ad Homburg, passim.

8 vgl. Jullien, Francois (2002Per Umweg (iber China — Ein Ortswechsel des Denkens
Berlin: Merve.
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Denken und Handeln, ohne dass uns die Gebundemsaites Denkens an diese
Konzepte bewusst sei. Vielmehr sei sie zum unsarktb Hintergrund und zur
Vorbedingung unseres Denkens geworden. Erst, indandiese mit vollig
andersartigen philosophischen Fragestellungen &sirgrten, seien wir in der
Lage, diese ortliche Gebundenheit zu bemerken.daohsten Schritt kbnne man
dann der Tatsache gewahr werden, dass unsere WLoglkunser Denken
Lokalismen sind, die auf ganz bestimmte philosogiteskonzepte zurltickgehen,
die im Grunde auch vollig anders gestaltet seimk&m Das fuhrt wiederum zu
der Feststellung, dass ganz andere Fragen sanatadegehdrigen Loésungen in
der Weltbetrachtung moglich sind, wenn sie auf emgdilosophische Grundla-
gen gestellt werden. Um diese veranderte Sichtwaisermdglichen, ist ein
Perspektivenwechsel notig, man benotigt einenv@r,dem aus man sein Den-
ken von einer "Aul3enperspektive” betrachten kann.

Foucault hat mit seinem Begriff deleterotopieeinen solchen Ort als einen
"Ort des Anderen" definieftJullien greift das fiir sein Konzept auf, indem er
sich auf eine AuRerung Foucaults bezieht, welchesedi im Gesprach mit
japanischen Zen-Moénchen gemacht. fabarin schluger als Ausweg aus der
Krise des westlichen Denkens dessen Konfrontatidrdem 6stlichen Denken
vor. DemgemaR "gebraucht" Jullien China, oder besssagjeseine Analysen
chinesischer Texte, aldeterotopiein eben diesem Foucault'schen Sinne. Er
macht die chinesischen Texte zu dem Ort, von desneaumittels Textanalyse
die Beschranktheit der européaisch-griechischenoBtydhie, ihre blinden Fle-
cken, das immer schon selbstverstandlich Mitgedaalmd so mdoglicherweise
auch das Mitgedachte und Beschrankende unserereltmzon Welt und Han-
deln sichtbar machen will. Dies unternimmt er, mder in verschiedenen
chinesischen Texten die diesen zu Grunde liegemdéitenz zu finden versucht.
Obschon es auch in China die verschiedensten Dieulest und zahllose
philosophische, asthetische und politische Debagegeben hat, unterliegt die-
sen, so seine Annahme, eine Kohéarenz, etwas, teasgdmeinsam ist. Jullien
versucht, diese Koharenz zu zeigen, womit er dduthachen will, was trotz al-
ler 4uRerlichen Verschiedenheiten bei allen gléietibt. Im Kontrast mit der
auf den ersten Blick teilweise recht fremdartigeoh&renz der chinesischen
Texte wird das Ausmald unserer eigenen Alltagskdezeleren Koharenz von
der griechischen Philosophie gepragt ist, Uberhaugtt sichtbar. Jullien nennt
diesen Ansatz sehr anschaul@hswechsel des Denkens

° Vgl. Foucault, Michel: Andere Raunieg(1967), in: Karlheinz Barck, et al. [Hg.] (1990):
Aisthesis. Wahrnehmung heute oder Perspektiven aneren Asthetik_eipzig: Reclam, S.
34-46.

Ovgl. Jullien (2002:15ff.).

" pid., S. 37.

12 Es soll hier vermieden werden, vionzepteroder gar vorBegriffenzu sprechen, die
Jullien deutlich machen wolle. Schon das Konzept Begriffs selbst ist ein westlicher
Lokalismus.
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Was seine "Methode" betrifft, geht es Jullien naelmen eigenen Worten
primar darum, einen "radikalen Bruch mit den imipdiz Einverstandnissen und
Filiationen, auf denen unser Denken ruht (und siobruht)*® zu vollziehen.
Nicht, weil das, was er in China "entdeck[t]e, ulibgt anders ware [...], son-
dern einfach, weil es von Anfang an einen anderahni®n bietet'* Diese
Betonung, dass es in China nicht unbedingt andgrsssvon grof3er Bedeutung
und unabdingbare Voraussetzung fur das Verstarsdmes Konzeptes. In die-
sem Zusammenhang betont er auch stets, wie sehEslsenzialisierungen und
simple Vergleiche, die sich auf Gegenuberstellungen der "Orient und der
Okzident" stitzen, zuwider sind. Er geht nach eegéxussage bei seiner Arbeit
vielmehr "lokal" vor. Das heil3t, Ausgangspunkt esh Text, ein Kommentar
oder eine Referenzsteff2Sein Vorgehen erldutert er mit der Metapher eines
Netzes, als dessen Maschen seine Arbeiten zu wedscien Thematiken der
chinesischen Philosophie und Kunst zu verstehed. $i0 sind diese als ein
"Aneinanderreihen kurzer Wegstreckéh'zu sehen, mit denen er sich der
eigentlichen Thematik, namlich den Grundbedingungeseres Denkens, aus
verschiedenen Richtungen nahémieses Vorgehen soll sicherstellen, dass das
Verstehen nicht zwischen der Scyldhnozentrismugbei der unsere eigene
Wabhrheit projiziert wird) und der Charybdixotismugbei der wir der Faszina-
tion erfundener Differenzen erliegen) zerrieberowir

Fur einen solche®rtswechsel des Denkemssellt Jullien programmatisch
drei Voraussetzungen auf, die gleichzeitig den Anggpunkt seiner Arbeit bil-
den:

1. In der Beschaftigung mit China wollte er den indogiischen

Sprachraum verlassen und sich damit von den gearagrs Syntaxformen

und etymologischen Wurzeln abschneiden, deren Bedgu fir die

Philosophie seiner Ansicht nach nicht untersché&rtien sollte;

2. er entdeckte in China einen Zivilisationskontexit, dem "uns" (das heif3t

den Westen) weder eine gemeinsame Geschichte naclyeeneinsamer

Einfluss verband;

3. und fand in der chinesischen Uberlieferung ein Renkor, das bereits

frih in Texten formuliert worden war, das also niatit anthropologischer

Methodik rekonstruiert zu werden brauchite.

3 bid., S. 43.

“Ibid., S. 43.

5 Interview mit Francois Jullien. http://www.upsytispip/article.php3?id_article=4&
artsuite=5 (abgerufen am 24.11.2005).

16 Jullien (2002:44).

7 bid., passim.

18vgl. Ibid., S. 44.

Y bid., S. 42.
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Jullien begann das Studium chinesischer Texte nmiereintensiven
Beschéftigung mit Lu Xun, in der er den "allusiielilert"*® der chinesischen
Texte als eines ihrer wesentlichen Kennzeichen ontkast zu den "agonalen”
Texten der Griechen und dem "logos” bzw. der Agrtithdes europaischen Dis-
kurses ausmachtéNach dieser Arbeit, die er als seine "Propadetfiik"ein
dem chinesischen Verstehen entsprechendes eigesesteMen chinesischer
Texte bezeichnet® befasste er sich nicht mit den zentralen Philosomn
Europas, sondern mit, wie er es nennt, "Randbegrifies europaischen Diskur-
ses", wie etwaFadheit Neigung Kongruenzoder Effizienz?® Allerdings geht
beispielsweise seine Beschéftigung mit KonzeptenZeit” tiber diesen Rah-
men der randstandigen Begriffe hinaus.

Um auf die "Methode" zuriickzukommen: Wie erwadhntdedt es sich nicht
um ein direktes Vorgehen, vielmehr expliziert ese@inen Essays in der westli-
chen Tradition wenig oder anders konzeptualisiBegriffe wie das-ade dan
(), in einer Weise, bei der am Ende etwas Neuesiskommt?®> So erscheint
laut Jullien das Konzept désaden unserem gesunden Menschenverstand als
eine Beleidigung® Aber entpuppt sich damit dieser gesunde Menschstarel
nicht letztendlich als das, was er tatsachlichZ&igt er sich darin nicht als eine
historisch und lokal abgrenzbare EinzelerscheinlBgyderFadheithandelt es
sich nach Julliens Beschreibung der chinesischdfagsung eben nicht einfach
um dasFehlen von Geschmackvie es vermutlich unserer Definition von
Fadheit entsprechen wirde. Vielmehr ist déade wie man es vereinfachend
fassen konnte, der Urgrund oder die Grundbedingl@sgSchmeckens bzw. des

20 Allusiv soll in diesem Kontext bedeuten, dass der Gegetstder den gesprochen oder
geschrieben wird, nicht direkt im Text genannt odi@rgestellt werden, sondern aufscheinen,
zwischen den Zeilen auftauchen soll. Eine direkémiNing des Gesprachsgegenstands wird
vermieden bzw. die an bestimmte Aussagen gekniupitertungen werden nicht explizit
gemacht.

2Lvqgl. Ibid., S. 45.

*2 |bid., S. 45.

*% |bid., S. 85.

24vgl. Jullien, Francois (2004)Jber die Zeit — Elemente einer Philosophie des hebe
Zurich/Berlin: Diaphanes. Dies gibt Jullien an amdeStelle auch selbst zu. Vgl. Jullien
(2002:182).

> Die Problematik, dass die Vokab# im chinesischen Sprachraum nicht negativ
konnotiert ist, wie dies bei ihren Pendants in daropaischen Sprachen der Fall ist, wurde
auch von anderen beachtet. So hat Glunther DeboWaeis mit Das Insipide Ubersetzt,
offenbar, um der rein negativen Konnotation \Eadheitauszuweichen. Allerdings ist auch
hier eine Neudefinition des Begriffs erforderlickg es sich letzten Endes bei demipiden
um einen mit der Fadheit, in den westlichen Spnagbkeveils ahnlich konnotierten Begriff
handelt. (Den Hinweis auf ddesipide bei Debon verdankt der Verfasser Herrn Professor
Lutz Bieg aus Kalin.)

26 vgl. Jullien, Francois (1999))ber das Fade — Eine Eloge: Zu Denken und Astlietik
China Berlin: Merve, S. 13f.
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asthetischen Wahrnehmens, vielleicht auch eineetisthe Kategorie. Mit dem
Erfassen deFadheitkommt man seines Erachtens einem Vergleich zwrsche
China und dem Westen gedanklich néaher, als mitrgtischen Konstruktionen,
die aus den Vorstellungen erwachsen, die sich '€hind der Westen"
voneinander machen. Je langer wir uns, so Jullrehdieser oder anderen an-
fangs so abwegigen Thematiken befassen, destaateumtvird, dass das, was
“zu Anfang so abwegig schien, im Grunde 'natdrligdt: langst in uns
gegenwartig war® Das, was interkulturelles Verstehen genannt wielinnt
genau an solchen Nahtstellen, an denen wir AnsgHlnden kénnen an das,
was uns zunéchst so fremd erschien. Damit ist dgeB zurtick geschlagen zu
Julliens Aussage, dass das von uns in China Enelexght unbedingt anders
sei, sondern einfach von Anfang an einen anderémBa bieté® So wird we-
der die Andersartigkeit allzu sehr betont, nochs'Badere" unter den Tisch ge-
kehrt.

Aber auch in anderen Kontexten sind Julliens GeelarduRerst aufschluss-
reich. So erschliel3t sich aus seiner Analyse debateisses von Theorie und
Praxisim Westen ein Blick auf ein diesbezilglich anderakstiriertes Denken
in China, das sicherlich vielen, die sich mit Chbefasst haben, vor allem de-
nen, die bereits die spannende Aufgabe hatten,hinaCzu unterrichten, ein
Begriff sein duirfte. Die Beziehung von Theorie Waxis ist uns dermal3en ver-
traut, dass wir nicht bemerken, dass es auch ardier@gehensweisen gibt.
Jullien folgend, kann man vereinfachend sagen, dasd/erhaltnis von Theorie
und Praxis letzten Endes bedeutet, von einem glddchten Modell auszuge-
hen, das danmréalisiert’ wird. Im antiken China gab es dieses aus derchrie
schen Philosophie abgeleitete Konzept nicht. Ahstat einer angenommenen,
idealen, geht das chinesische Denken von der wabng@menen Situation aus
und versucht herauszufinden, welche Faktoren inmiken. Wesentliche Be-
griffe sind im chinesischen Kontext daher @#uationund diePotenzialitat
Wichtig ist das, was in einer gegeber&tuation Wirkungererzielen kann. So
stilpt das Denken in China sich nicht der Situatiber, sondern versucht diese
entsprechend ihrer eigen&leigungbzw. ihrerSituation, Konfigurationjhrem
Vermogenoder Potenzia) wie Jullien den polysemischen Begrifhi (#) in
verschiedener Weise (ibersetzt, zu lerfRédas mag mit ein (philosophischer)
Grund flr die berihmt-bertichtigte chinesische "fliétat" sein, die "West-
lern" den Umgang mit Chinesen zuweilen so schwiersgheinen lasst.

Das Faszinierende an Julliens Ansatz liegt damssdseine Ergebnisse fur
die alltagliche, praktische Kommunikation in KortEx, die gemeinhin als
interkulturell bezeichnet werden, sehr erhellend Eénnen. Die Beschaftigung
mit den philosophischen Quellen des Denkens kidity Blick daftir zu scharfen,

" Ibid., S. 15.
28 Jullien (2002:43).
2 vqgl. Ibid., S. 47.
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welche Alteritaten in der Interaktion zwischen Memsn aus dem européaisch-
westlichen Kulturkreis und dem chinesischen Kulteik wirklich existieren.

3. Problematische Aspekte bei Jullien

An dieser Stelle sollen aber auch die problemagischspekte des Jullien’schen
Ansatzes nicht verschwiegen werden. So konnte hmareur Last legen, dass er
andere Ansatze und Begriffsbestimmungen westli@v@ologen nicht beachtet,
wie man etwa am Beispiel déssipidenbei Debon sehen karihAndererseits
distanziert sich Jullien bewusst von der lblichessenschaftlichen Vorgehens-
weise. So heildt es in einer einleitenden Passagernubereits genannten Werk
"Uber das Fade — eine ElogéBereits der Titel ist bereits ein Hinweis darauf
dass es sich nicht um eine wissenschaftliche $ahrieigentlichen Sinne han-
delt.): "Deshalb habe ich auch davon Abstand genemraus dieser Einsicht
einen Gegenstand reinen Wissens zu machen undirieside auf Quellen und
Belegstellen beiseite gelassetl Daher muss sich Jullien — zumindest in
bestimmten Bereichen — den Vorwurf der Populanmsskaftlichkeit gefallen
lassen, da er wissenschaftlichen Standards, blsgise mit dem Weglassen
von Belegsteller? nicht immer Geniige tut.

Andererseits kann der Versuch, etwas "Anderes"ezatghen und in dessen
eigenen Kategorien aufzufassen, einen solchen iggsaus dem Gewohnten
durchaus rechtfertigen. Um es mit Julliens Wortaszadriicken, muss es zu-
nachst eineUmarbeitung (der Kategoriet geben. SchlieRlich stellt sich hier
die Frage, ob eilVissen mjtdas unter Umstanden ein erstrebenswertes Ziel der
Wissenschaft sein kdnnte, anders tiberhaupt mogiehSo ware denn Julliens
Vorgehen eventuell auch nicht in diese unsere wsdwftlichen Kategorien
einzuordnen und wtrde sich demnach diesen Vorwigf¢riehen? Diese Frage
drangt sich in diesem Zusammenhang durchaus anflngiz fir ein solches
Vorgehen ist sein Konzept vom Umgang mit den Oadljexten, das dem west-
lich geschulten Wissenschaftler zunachst aul3exstdartig, ja vielleicht sogar
bizarr erscheinen muss. So sagt er: "Ich glaubgs daan einen chinesischen
Text kennt, wenn man ihn praktisch auswendig geleaty so wie es die Gelehr-
ten tun. Der eigentlichen philosophischen Arbeititgalso die Arbeit des
Assimilierens, des Klarens vorati§

Das deutet wiederum auf den Imperativ hin, sicldian zu untersuchenden
Situationen und "Gegenstande" selbst "hinein ziebeg", also auf ein "Wissen
mit" bzw. ein "Wissen mit Hilfe von", das anfangsréits angesprochen worden

%0vgl. FuRnote 23.

31 Jullien (1999:9f.).

32vqgl. Ibid., S. 10.

33 Jullien, Francois (2002:107).
* Ibid., S. 107f.
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ist. FUr das Verstandnis der Anderen ist demzufalgsh der — eigentlich banale,
aber bei genauerem Hinsehen sehr tiefe — chineslahspruchiu xiang sui su
(NS FEA) zu beherzigen, der sich am ehesten mit dem ehgiis Sprichwort
"In Rome do as the Romans do" iibertragen fARieses So-wie-die-anderen-
Tun ist mehr als blo3 reine Pragmatik, wenngleieh rtagmatische Kompo-
nente nicht geleugnet werden soll. Vielmehr stelt sich im Lichte der
Jullien’schen Ideen als Teil einer wissenschafdiciMethode dar, welche die
Kategorie der "objektiven Betrachtung" und damit dEremdbetrachtung”
tiberwinden will*®

Dennoch kann man bei der Betrachtung seiner Ambbeiteht umhin, zu den-
ken, dass auch ein Jullien sich selbst und seineretgrund nicht entkommen
kann — zumindest dann nicht, wenn er den Versuathingeine Erkenntnisse
westlichen Lesern ndher zu bringen. Denn jederugirsdie aufgefassten Texte
anders als mit ihnen selbst oder mittels in Chiteerlieferter Kategorien
darzustellen, fuhrt zurick in die Dichotomie degdfien und des Fremden.
Diese Problematik verbirgt sich auch hinter demrBedes Klarens der so un-
scheinbar am Ende des oben zitierten Satzes Btehh eben in dieseklaren
kann sich eine ganze Welt von Widerspriichen eatfalln den Perspektiven-
wechsel flieRen zwangslaufig die urspriingliche megBerspektive sowie der ei-
gene Ausgangspunkt mit ein. Und letzten Endes Jyibien dies selbst zu, in-
dem er sagt: "Dabei besteht die Schwierigkeit geidatin, unseren Kategorien
die chinesische Koharenz zugénglich zu machen, sieneu entstellert” Trotz
dieser Beschrankungen hat Jullien damit einen wikd®en Beitrag zum
Verstehen "der Anderen", konkret gesagt zum VeestéPhinas, geleistet.

Kurz gesagt, lautet Julliens Losung, man sollepdidosophischen Grundla-
gen des eigenen Denkens anhand der Heterotopiea Céliativieren und sich
"dem Anderen" assimilierend né&hern. Aber diese h{serzeugt ihre eigenen
Probleme: Julliens Arbeitsweise, wenngleich sistgsivissenschaftlichphilolo-
gisch ist, entzieht sich in Bereichen der abstralkdmalyse, dem abstrakten
Verstehen. Sie lasst, ja sie fordert sogar Freigatimein "gefihltes Verstehen".
Diese Art, zu verstehen, wird also erst dadurch jMeth dass man lernt,
empfindend-intuitiv zu erfassen. Voraussetzung dasti die Immersion, das
Eintauchen in "Das Andere", die eigene konkretalidting.

% Interessant in diesem Zusammenhang ist, dass digsahe Ubersetzung des
chinesischen Ausspruchs, "Andere Lander, andetenSitzwar auf den gleichen Sachverhalt
abzielt, aber bei Weitem nicht so klar macht, weltfonsequenz aus dieser Beobachtung
gezogen werden sollte, d. h. keine pragmatisched&bafweist.

% Hier lassen sich Verbindungen zu einem andererz&uairziehen, namlich zum Ansatz
des Potsdamer Philosophen Hans Julius Schneidesjatein seinem Aufsatz "Fortsetzung
statt Ubersetzung" mit der Frage der Interkulttéalinter dem Blickwinkel des Ubersetzens
befasst hat. Davon soll im Anschluss noch die Reile

37 Jullien (2002:107).
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Damit komme ich zum letzten Punkt: Meines Erachteasn man Julliens
Ansatz diesbezlglich auch von anderer Seite theohetintermauern. Was die-
ser aus der Erfahrungsperspektive des Machers igifaend was durchaus
intuitiv einleuchtet, kann mit Hilfe von Hans Judiuschneiders Ideen zum
interkulturellen Verstehen und Ubersetzen auchrtitsech gefasst werden. Um
das Problem nochmals ganz deutlich zu machen: Miehtbstrakte Analyse al-
lein bringt das Verstehen, sondern die Erkenntmiéss “"es auch anders sein
kann" oder sogar, dass "es anders ist"! Die Voedmsag dafir, "Das Andere"
tatséachlich wahrzunehmen und zu akzeptieren, mst'EEintauchen” in das an-
dere "Lebenselement”, wie sich Schneider in Anlelgnan Wittgenstein aus-
driickt.

4. Versuch einer theoretischen Begrtindung fir Juléns Ansatz

Das Konzept vorfrortsetzung statt Ubersetzudgs Philosophiewissenschaftlers
Hans Julius Schneider gibt Hinweise darauf, wie siah dieser Fragestellung
nahern kann. Schneider hat sich zur Thematik deskuturellen Verstehens

Gedanken gemacht und betont die Bedeutsamkeit dbersform und der

Sprachspiele (im Wittgenstein’schen Sinne) fur ¥asstehen. Daraus folgt,

dass verstehen lernen am besten vor Ort stattfisokéte.

Schneiders Ausgangspunkt ist die Beschaftigungdaih spaten Wittgen-
stein, der — in Auseinandersetzung mit seinem eigdéfrihwerk — die Feststel-
lung machte, dass das, "was gesagt wird" (d. hintedt einer AuRerung) von
der Form, "mittels der etwas gesagt wird", nichttannen ist. In seinem Auf-
satzFortsetzung statt Ubersetzung — Das Problem detuKurstehens aus der
Sicht einer pragmatischen Bedeutungsthédstellt Schneider die These auf,
man kénne den Vorgang der Ubersetzung — beispiilswen einer Sprache in
die andere — mit Gewinn als eine sprachliche Harmgllansehen,dle eine
vorausgehende sprachliche Handlung (die hier eirmemmeren Lebenselement
zugehort) fortsetzt®® Dabei handelt es sich um eine wichtige Feststg)ldie in
entsprechenden Publikationen noch kaum rezipierd,wiie die immer noch
haufige Verwendung detransportmodells der Kommunikati@eigt, das ge-
rade in Seminaren und Blchern Ubeterkulturelle Kommunikatiorvielfach
anzutreffen ist. DasTransportmodell der Kommunikatiotbeschreibt die
sprachlichen Zeichen als Behalter fir Bedeutung, whittels der Zeichen
transportiert wird? Schneider verlangert diese Problematik in das Under
Interkulturellen  Kommunikation und zeigt, dass (Uber bestimmte

3 Schneider, Hans Julius: "Fortsetzung statt Ubeuset’. In: Renn, Joachim; Straub,
Jurgen; Shingo, Shimada [Hg.] (2002): UbersetzusgMedium des Kulturverstehens und
sozialer Integration. Campus: Frankfurt am Main3%61.

39 Schneider (2002:55).

*Ibid., S. 40ff.
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Gegenstandsbereiche nur mit dem Vokabular dergorgesen werden kann,
Uber deren Lebensform gehandelt wird,dielRede dariber nicht vollig
sinnlos werderf! Als Beispiel nennt er die Kulturwissenschaftlee dinter
Umstanden von "Gottern" oder "Verhexungen" spreamgissen, selbst wenn
diese Worter nicht zu ihrer WissenschaftsspracheOomg®, um sich dem
Gegenstand Uberhaupt anders als unter der Pram@éssn zu kbnnen, es
handele sich bei der erdrterten Religion um eireai@lung grotesker Irrtimer".
In Schneiders Worten "muss [eler Kulturwissenschatftler, TK] bereit sein, mit
komplexen sprachlichen Ausdricken zu rechnen, dis &eile von
Sprachspielen einen nachvollziehbaren Sinn habeaperd sich aber
Einzelinhalte im Sinne der Inhalt-Form-Differenzcini zuordnen lasser{?
Konkret gesagt: Diese "Gotter" und "Verhexungen'bdma nur in dem
Sprachspiel, in dem sie als existente Entitat agtges werden, einen Sinn, nicht
aber in dem Sprachspiel der untersuchenden Widsaftier. Das bedeutet
jedoch nicht, dass die untersuchenden Wissensehafd ohne weiteres abtun
konnen, sondern sich ernsthaft mit ihnen auseinmaatig®en mussen.

Aus der Inadaquatheit des Transportmodells der Konikation folgt die
Forderung nach einem anderen Modell. Schneideragthtlen Wittgen-
stein’schen Ausdruckebenselementor.*® DiesesLebenselemeriinpliziert fiir
Schneider eine sich vom Behalter-Modell untersaai@ Modellierung, die
sich Kommunikation als ein FlieRen diesebenselementes kommunizieren-
den Réhren vorstellt! Fur das Ubersetzen bedeutet dies, dass es nicht nu
darum gehen kann, sprachliche Zeichen adaquatawek immer das definiert
sein soll) gegeneinander auszutauschen. Eine asgene Ubersetzung ware
vielmehr eine AuBerung, die vom Kommunikationspartsinnvoll fortgesetzt
werden kann. Voraussetzung dafur ist eine intimenrf@s eben jenes
Lebenselementes, die nur durch eine intensive ktauénahme damit erwor-
ben werden kann. Was an dieser Betrachtungswef&dltaust der direkte Be-
zug zum Handeln und die enge Anbindung an die PBratie sich damit
notwendigerweise aus der Beschaftigung mit der Htdndes Verstehens und
Fremdverstehens ergibt. Hier sei nochmals an dsllgssimilierenden Umgang
mit chinesischen Texten erinnert, der ein starkasdiingselement beinhaltet.

AbschlieRend an diese Gedanken mdchte ich die Tlorsmulieren, dass
diese Betonung des Wittgenstein’'schen Konzeptes lgastimmte Forderungen
fur die Ausbildung von Kompetenzen in interkultleal Kontexten nach sich
zieht. Versuche des Verstehens sind nur dann wlirkéirfolgreich, wenn An-
schluss an die zu verstehenden Lebensformen gesucht Dazu genigt es

“1bid., S. 43.
42 |bid., S. 43.
3 bid., S. 44.
44 |bid., S. 45.
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eben nicht, sie von ferne zu studieren. Vielmehres unabdingbar, in das
Lebenselement einzutauchen, an den darin existierenden ‘thgmaelen”
teilzuhaben und diese Erfahrungen reflektierendsizh selbst in Bezug zu
setzen. Hier kommen beide angesprochenen AspektelmbensOrtswechsel
des Denkenms Spiel. Zum einen der handelnde, assimilierendd zum ande-
ren der reflektierende, philologisch-philosophisdBest im Wechselspiel beider
kann Verstehen in seinem Sinne vorangetrieben werde

Was konnen diese Uberlegungen nun fir eine pragamatiErganzung der
Chinawissenschaften bedeuten? Erst derjenige, iderakversucht hat, in ei-
nem anderen kulturellen Kontext diesen nicht nustzdlieren, sondern mit der
Vorgabe, ein Ziel zu erreichen, in Interaktion Mgrtretern anderer Kulturen
getreten ist, kann ermessen, inwiefern das, wasinfachendinterkulturelle
Kommunikatiorgenannt wird, tberhaupt durchfiihrbar ist. Schiotl3ewahren
auch die umfanglichsten theoretischen Kenntniseenanden davor, in einer
aktuellen Handlungssituation Fehler zu machenndia "theoretisch" eigentlich
schon bewaltigt hatte. Eine Forderung an die Sagielsollte es daher sein, sich
lernend und handelnd in diese Lebensformen unad&tetlichen Umstande zu
integrieren und darin, daraus und mit ihnen zudern
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